Manfred Deselaers

Edith Stein.

Die Botschaft vom Kreuz und Auschwitz

Inhalt

Edith STeIN. ... 1

Die Botschaft vom Kreuz und Auschwitz

I. Die christliche Botschaft vom Kreuz im Hinblick auf Auschwitz ....

A. AuBensicht: Die gesellschaftliche Funktion des Kreuzes als Symbol....2

1. Kreuz und HaKEenNKIEUZ ¢t ceeeeeeeeeeeeeeeeoococcocssssssssssssssssssssl

2. Das Kreuz in jlidischer Sicht .ciieeeieeeeeeeeeeeeeescceosscccosessaeesl

3. Die Christen in Deutschland, Auschwitz und das Kreuz ....cceeeeeeeesb

4. Kreuz als polnisches nationales SymboOl .....cceeeeeceececsecsacseesa8

B. Innensicht: Die theologische Botschaft des Kreuzes ......eceeeeeeeees.ll
1. Verzicht auf die christliche Botschaft vom Kreuz im Hinblick auf

AUSChWItEZ? ittt eeeeeeeeeseeeesoseeesssassscsseessssssssssssssssassssall

auf Auschwitz 12

2. Christliche Grundbedeutungen des Kreuzes im

3. Erneuerung projidisch ..cieeeeeeeenceenns
4., REINIGUNG tvveeeeerceeessccocancacnnnas
5. DialOg teeeeeeeeeescecessccsassacnnnns

II. Edith Stein - Von Auschwitz aus gesehen

A Von Auschwitz aus gesehen.......
1. Spannungen der Gegenwart .....
2. Der Schrecken der Geschichte .

B Edith Stein und Auschwitz.......

1. Edith Stein - wusste sie, was auf sie zukam? ........
2. Was bedeutete ihr der Glaube in diesem Zusammenhang?
3. Die dunkle Nacht c.cieeeeeeeeeeeeeeseecescccosnscaonss
4. Wie sah sie ihr Verhdltnis zum jidischen Volk? ......

SChlUSS tttteeeeeeoosoeeeeasososeeassosossccsssssessasssscsssssccaes

Hinblick

)

c...14
c...15
ce..16
....18
....18
....18
.20
ce..22
ce.22
ce..24
ee..26
ee..29
«...35



1
1. Die christliche Botschaft vom Kreuz im Hinblick auf Auschwitz

., Sie [Edith Stein] machte sich insbesondere das Leiden des jiidischen Volkes zu eigen [...].
Ihr Schrei verschmilzt mit dem aller Opfer jener schrecklichen Tragddie. Vorher hat er sich
jedoch mit dem Schrei Christi vereint [...]. Dieses Bild bleibt als Verkiindigung des
Evangeliums vom Kreuz, in das sie mit dem von ihr als Ordensfrau gewdhlten Namen

‘

[Teresia, vom Kreuz gesegnet] hineingenommen sein wollte. *

Papst Johannes Paul II in seiner Begriindung der Ernennung von

Edith Stein zur Patronin Europas.

Edith Stein - Botschaft vom Kreuz - Shoah, Tragddie des jiidischen Volkes - Europa: das
gehort untrennbar zusammen. Aber wie?

Bevor davon die Rede sein soll, wie Edith Stein selbst ihre Liebe zu ihrem Volk, ihr
Bewusstsein der Tragddie und ihren Glauben an die christliche Botschaft vom Kreuz
miteinander verband (II), soll es um den weiteren Kontext gehen, in dem die christliche
Botschaft vom Kreuz im Zusammenhang mit der Erinnerung an ,,Auschwitz* ihren Platz
findet (I). Zundchst folgen deshalb Bemerkungen zur gesellschaftlichen Funktion des
Symboles Kreuz (AuBlensicht), dann zur Theologie des Kreuzes (Innensicht) im Hinblick auf

Auschwitz.

A. AufBlensicht: Die gesellschaftliche Funktion des Kreuzes als Symbol

In den 1980er Jahren, als in Polen der Kommunismus schwach wurde und die
Katholische Kirche durch den polnischen Papst Johannes Paul II erstarkte, wurde am Rande
der Gedenkstidtte Auschwitz-Stammlager in einem ehemaligen Lagerhaus ein
Karmelitinnenkloster eingerichtet, was in frilheren kommunistischen Zeiten nicht mdglich
gewesen war. Dieser Schritt hatte nun aber jiidische Proteste zur Folge und starke christlich-

jidische Spannungen. Ein schwieriger Dialogprozess fiihrte schlielich zu einer Verlegung

1

Vortrag fiir die Edith-Stein-Gesellschaft Deutschland am 29.04.2000 in Wiirzburg. Die folgenden
Uberlegungen gehen zum Teil auf Gedanken zuriick, die ich auf Bitten der polnischen staatlichen Gedenkstitte
Auschwitz-Birkenau in O$wigcim im Sommer 1999 einer Gruppe von Mitarbeitern der Jerusalemer
Gedenkstitte Yad Vashem vorgetragen habe.
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des Klosters und der Errichtung des katholischen Zentrums fiir Dialog und Gebet in
Oswigcim. Im Folgenden mochte ich versuchen, theologische und historische Hintergriinde

zu erklaren.

1. Kreuz und Hakenkreuz
Auschwitz ist nicht im Zeichen des Kreuzes, sondern des Hakenkreuzes erbaut
worden. Das Hakenkreuz, Symbol des Nationalsozialismus, war ganz bewusst ein Gegen-
symbol zum Kreuz, zum Symbol des Christentums.
Das Symbol der Sonne (Wagenrad) als Zeichen der vitalen Lebenskraft sollte dem
Symbol des Todes, der Schwiche und des liebenden Erbarmens entgegengestellt werden. Die
deutsche Kultur sollte zu der vor dem Christentum (und dem darin enthaltenen jiidischen

Einfluss) liegenden natur- und vitalitdtsbezogenen germanischen Gesinnung zuriickfinden.
2

Das Hakenkreuz war ,,das Symbol der deutschen Wiedergeburt” . Deshalb gab es eine

Christenverfolgung, die zum Wesen des Nationalsozialismus gehort. Menschen wurden
wegen ihres Glaubens verfolgt oder ermordet. Das ist besonders deutlich in Polen, wo
politische Riicksichten nicht mehr zu nehmen waren (ca. 100 polnische kath. Priester wurden

in Auschwitz, 1000 in Dachau, 3000 insgesamt ermordet). Auch in Deutschland galt das im
3
Grundsatz, selbst wenn zunéchst aus taktischen Griinden verschleiert.

Aus dieser Perspektive erscheint es wichtig, ,,nach Auschwitz*“ gegen die Ideologie
des Nationalsozialismus den Glauben des Christentums und seine Weltsicht zu betonen und

gegen das Hakenkreuz das christliche Kreuz wieder in sein Recht einzusetzen.
4
2. Das Kreuz in jiidischer Sicht

Es versteht sich von selbst, dass sich Juden auf dem groBten jiidischen ,,Friedhof* der

Welt, der die Gedenkstitte Auschwitz-Birkenau ist, durch christliche religiose Symbole nicht

2
A. Rosenberg, Das Wesensgefiige des Nationalsozialismus, Miinchen 1933.
3

Ein Onkel von mir, Priester in Aachen, kam nach Dachau, weil er bei Hausbesuchen Eltern sagte, sie sollten
ihre Kinder nicht in die Hitlerjugend schicken.

4

Ich bin kein Jude. Deshalb kann ich hier nur darstellen, was ich meine, im Zusammenhang mit der
Auseinandersetzung um die religiose Bedeutung von Auschwitz verstanden zu haben. Dieselbe Einschrinkung
gilt weiter unten in Bezug auf die Darstellung der polnischen Perspektive.
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geehrt fiihlen. Dabei geht es aber nicht nur um die Fremdheit eines Symbols einer anderen
Religion. Vielmehr wird das Kreuz von vielen als ausdriicklich gegen das jiidische
Selbstverstindnis gerichtet empfunden. Das betrifft sowohl die religiése Sichtweise im
engeren Sinne als auch die gesellschaftlich-historische Bedeutung des Kreuzsymbols.

Das Kreuz ist religios ein Zeichen der Verehrung Jesu als Gott, was Juden um der
Reinheit des Ein-Gott-Glaubens willens ausdriicklich verboten ist. Gott ist einer, absolut
transzendent und nie mit einem Menschen gleichzusetzen. Er ldsst sich auch nicht mit einem
Schandpfahl verehren. Selbst wenn heute in der Regel davon ausgegangen wird, dass das
Christentum nicht Go6tzendienst im alttestamentlichen Sinne ist, ist das religiose Symbol
eines falschen Glaubens auf jiidischen Griabern unakzeptabel und wirkt wie eine Beleidigung.

Doch neben dieser religiosen Dimension geht es um mehr: Wenn Juden danach
fragen, wie es zu Auschwitz hat kommen konnen, fragen sie iiber die Ideologie des
Nationalsozialismus hinaus danach, warum in dieser Ideologie die Juden die Rolle des
Ursprungs allen Bosen haben (was keine biologische Rassentheorie erkldren kann) und
warum der Antisemitismus der Nazis in Europa auf so wenig Widerstand stief3. Der jiidische
Antwortversuch sieht, was die Beziehung zum Christentum betrifft, etwa folgendermallen
aus:

Juden definierten sich u.a. dadurch, dass sie ,,Nein* zum Christentum sagten. In einer

europdischen Kultur, die christlich sein wollte, entschied sich an der Einstellung zum Kreuz
5
das Dazugehoren. Ein ,,guter Europder” war ein ,,christlicher Europder”. Juden blieben

dieser Kultur fremd und wurden - als Juden - abgelehnt, selbst wenn sie als Menschen
angenommen waren. Im Christentum blieb die Hoffnung auf Bekehrung. Im unreligiosen
Rassismus wurde die Ablehnung der religiosen Einstellung zur endgiiltigen Ablehnung des
ganzen Menschen.

Es ging aber auch im Christentum um mehr als nur um den Ausschluss aus einer
gesellschaftlichen Gemeinschaft. Wohnt nicht im Kern des Christentums selbst eine
antijiidische Energie? Den Juden wurde nicht nur vorgeworfen, dass sie im Christentum nicht
mitmachen wollen, sondern dass sie Christus ermordet hétten. Gott hat seinen Sohn zu
seinem auserwihlten Volk geschickt - und es hat ihn abgelehnt und den Romern zur

Hinrichtung iibergeben. Gottesmord - das ist der schlimmste aller moglichen Vorwiirfe. Das

5

Vgl. Heinrich Heine, der vom Christentum als Eintrittskarte in die européische Kultur sprach.
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ist das Bose, das Werk des Teufels an sich. Symbol des Gottesmordes ist das Kreuz. Kommt
nicht daher, so fragen Juden, bei religiosen Christen die tiefsitzende Abscheu, die schnell in
Hass kippt, gegen den, der anscheinend das Allerheiligste vernichten will? Keine Strafe
scheint zu grof3, um dieses Verbrechen zu biilen. Ist das nicht die tiefste (unbewusste) Quelle
fiir den Hass der Nazis? Ist das nicht der tiefste Grund fiir die so geringe christliche Hilfe fiir
Juden in der Zeit der Vernichtung?

Angesichts dieser Geschichte des Judenhasses sei es in Auschwitz die Rolle der
Christen zu schweigen, sich zurlickzunehmen, Gewissenserforschung zu halten, Schuld zu
bekennen, umzukehren und endlich einmal die Juden als Juden ernst zu nehmen und in Ruhe
zu lassen. Deshalb soll auf dem Realsymbol der Vernichtung des europdischen Judentums
kein christliches Siegeszeichen stehen. Wenn Maximilian Kolbe und Edith Stein die Opfer
reprisentieren und die christliche Erinnerung an Auschwitz bestimmen, wenn Auschwitz so
ein christlicher Wallfahrtsort, ein Symbol des Sieges des Christentums iiber den Unglauben

wird, verschwinden schon wieder die Juden - sogar aus der christlichen Erinnerung an
6

Auschwitz. Das sei wie eine Verlidngerung des Holocaust.

3. Die Christen in Deutschland, Auschwitz und das Kreuz

Je mehr nach dem Zweiten Weltkrieg im Laufe der Zeit das Verhéltnis der Deutschen
zu den Juden ins Zentrum der Reflexionen und Begegnungen ,,nach Auschwitz* kam, desto
starker wurden Christen im Dritten Reich als Téter und nicht mehr als Opfer wahrgenommen.

Der religiose Umgang mit Auschwitz ist heute auf deutscher Seite tief gepragt vom
Bewusstsein einer Schuldgeschichte, die zu Erschiitterung von Selbstverstidndlichkeiten fiihrt,
zu Gewissenserforschung und Infragestellung. In Deutschland beginnt christliche ,,Theologie
nach Auschwitz* fast immer mit der Feststellung, dass die Christen sich auf der Téterseite
befinden. Auschwitz funktioniert als Signal zur Umkehr. Johann Baptist Metz schreibt im
neuen Lexikon fiir Theologie und Kirche unter dem Stichwort Auschwitz: ,, Auschwitz wird

zur inneren Situation der chr.[ristlichen] Gottesrede. Hinter Auschwitz kommt sie nicht mehr

6

In Bezug auf die Frage der Anwesenheit des ,,Papstkreuzes” am Rande des Stammlagers in Auschwitz hat
diese Argumentation Prof. Zwi Werblowsky von der Hebrdischen Universitét Jerusalem in seiner praktischen
Konsequenz umgedreht: ,, Wenn jemandem daran gelegen sein konnte, die Kreuze zu entfernen, dann vor allem
den Kirchen, um die Erinnerung an die tédliche anti-jiidische Vergangenheit - man kénnte auch von einer
»historischen Komplizenschaft« sprechen - auszuloschen. Juden dagegen sollten darauf bestehen, dass dieses
Zeichen der Erinnerung aktueller Geschichte weiterhin in Grof3buchstaben sichtbar bleibt. “ Am 4. Juni 1999 in
einem Kommentar in der Jerusalem Post. Zit. nach FrRuNF 1/2000, S. 78.
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zurtick, tiber Auschwitz hinaus kommt sie, wenn tiberhaupt, nur gemeinsam mit den Opfern

von Auschwitz, d.h., wenn in ihr selbst die Opfer unvergessen sind“, und damit meint er
7

insbesondere die Juden.

Das fiihrt zunéchst positiv zu einer Wiederentdeckung von ,,Jesus, dem Juden* und
einer erneuerten Beziehung zum lebendigen Judentum.

Das Horen auf die jiidischen Opferstimmen fiihrt dann aber auch zu einer radikalen
Zuriicknahme des eigenen Glaubensbekenntnisses in Bezug auf Auschwitz. Der
Gesprachskreis ,,JJuden und Christen” beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken
verdffentlichte 1990 eine Erkldrung zum Thema ,,Kloster und Kreuz in Auschwitz?*, in der
es heilt: ,, Gerade im deutschen Sprachraum wurde Auschwitz auch zum Inbegriff fiir die
Katastrophe der christlich-jiidischen Geschichte und zum Mahnwort fiir eine christliche
Umbkehr. [...] Fiir die Juden unter uns ist Auschwitz Ort und Name fiir die Schoah iiberhaupt,
fiir die Manifestation des Bésen schlechthin, fiir das unbegreifliche Schweigen Gottes als
auch der Menschen. Es ist kein Ort fiir nachtrdigliche Symbole oder schnelle
Deutungsversuche. Denn im Auschwitz von heute ist die Wirklichkeit von damals
gegenwdrtig. Auschwitz ist ein Real-Symbol. [...] Unter dieser Riicksicht kann der Verzicht
auf ein Symbol eine positive Zeichenfunktion gewinnen. Es gibt Dimensionen und Abgriinde
des Leidens - auch des Leidens an Gott -, angesichts derer verstummendes Schweigen der
gemdfe Ausdruck ist. [...] Auch wir Christen konnen das leere Auschwitz als Symbol
begreifen. Die Leere dieses Ortes kann zur beredten Mahnung an die Verlassenheit, die
Ungetrostetheit und den Schrecken der vielen werden, die dort leben und sterben mussten.
[...] Ein heute gesetztes Kreuz konnte christliche Prdisenz in einem Mafle beschworen, in dem

sie damals nicht da war. [...] Zudem wiirde die Tatsache verstellt, dass es Getaufte waren, die
8
zu Tdterinnen und Tdtern wurden.“ In diesen Sidtzen ist schon zu spiiren, dass es um mehr

geht als nur um eine Riicksicht auf die Empfindungen nichtchristlicher Opfer.
Im Vorwort zu einem Sammelband iiber Theologie nach Auschwitz ,,Als Gott weinte*
(1997) heiBt es: ,, Allen Beitrédgen [...] ist jedoch die Einsicht gemeinsam, dass es gerade die

Sache christlicher Theologie sein muss, in Auschwitz ein Signal fiir die Umkehr des Redens

7
LTHK 1, Herder: Freiburg, Basel, Rom, Wien 1993, Sp. 1260f.
8

Kreuz und Kloster in Auschwitz? Erkldarung des Gespréchskreises ,,Juden und Christen* beim Zentralkomitee
der deutschen Katholiken vom 4.04.1990.
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von und tiber Gott zu sehen. [... Es besteht] das tiefsitzende Bediirfnis, nach dem Verbleib

Gottes in und nach den Tagen des Unsdglichen und Unaussagbaren zu suchen und auf
9

glaubwiirdige, verantwortungsbereite Weise die Gottesfrage neu zu formulieren.” Es stellt

sich von daher die Frage, wie wir noch sagen konnen, dass auch im Hinblick auf Auschwitz
Christus am Kreuz die Welt erlost hat. Ist solch eine Aussage nicht eine unangemessene
Christianisierung des jlidischen Dramas und eine Flucht davor, sich dem Unfassbaren - und
damit dem wirklichen Leid der Opfer und der wirklichen Verantwortung der Tédter - zu
stellen? Jedenfalls scheint eine allumfassende christliche Theorie, die unberiihrt ist von dem
konkreten Schicksal der jiidischen Opfer, nicht mehr erlaubt.

So sehe ich heute die innere Situation der Christen in Deutschland im Hinblick auf
Auschwitz: eine fundamentale Erschiitterung im Zentrum der eigenen Identitit. In der
Begegnung mit Juden muss Schuld bekannt werden und der eigene christliche Glaube Worte
finden, die den Respekt vor dem Leid der Anderen mit zum Ausdruck bringen. Und solange
diese nicht gefunden sind, ist aus Respekt zu schweigen.

Johann Baptist Metz hat versucht eine Theologie zu formulieren, die im konkreten
Leidensgedenken ,nach Auschwitz“ (memoria passionis) verwurzelt ist, sich in

Verbundenheit mit der Heilsgeschichte des jlidischen Volkes versteht und in der Nachfolge
10

Jesu durch Solidaritdt mit den Opfern unserer Zeit (compassio) den Glauben bezeugt.

Fiir manche ist Edith Stein eine Hilfe, weil sie uns Christen an das jlidische Volk und
an die Tragddie von Auschwitz heranfiihrt. Doch auch dieser christliche Weg steht unter
Verdacht: ist das nicht eine weitere subtile Weise der Christianisierung des Gedichtnisses an
Auschwitz? Wir nehmen diese Anfrage ernst, weiter unten gehen wir ausfiihrlich darauf ein.

Auch wenn ab und zu darauf hingewiesen wird, dass ein christliches
Glaubensbekenntnis ,,nach Auschwitz®“ im Grunde nur formuliert werden kann im Horen auf

christliche Zeugnisse der Opfer von Auschwitz, wird dies doch nirgendwo ausfiihrlich

9

Als Gott weinte: Theologie nach Auschwitz. Hg. v. GORG, Manfred u. LANGNER, Michael, Regensburg:
Pustet, 1997. ISBN 3-7917-1567-4. S. 9.

10
Memoria Passionis. Herder, Freiburg i. Br. 2006.



11
reflektiert . Bisher bezieht sich das ,Horen auf die Stimmen der Opfer”, das in dieser

Einstellung grundlegend ist, fast ausschlieBlich auf jiidische Stimmen. Stimmen christlicher
polnischer Opfer von Auschwitz sind fast vollig unbekannt (von Maximilian Kolbe

abgesehen, der wiederum unter dem Verdacht des Antisemitismus steht).

4. Kreuz als polnisches nationales Symbol

Fiir Polen ist es nicht moglich, in Bezug auf Auschwitz auf das Kreuz und seine
Botschaft zu verzichten. Der Ausgangspunkt des polnischen christlichen Umgangs mit
Auschwitz ist die Erfahrung von Christen auf der Opferseite, die die Verfolgung eines
neuheidnischen antichristlichen Terrorsystems erlebt haben.

Dazu zunéchst eine kleine praktische, aber wichtige Vorbemerkung: Wovon reden wir,
wenn wir ,,Auschwitz* sagen? Auschwitz war eine Stadt im Deutschen Reich, die es 1939 bis
1945 gab. Vorher und nachher hieB diese Stadt Oswiecim und lag bis 1918 in Osterreich
(Gallizien) und dann und auch heute wieder in Polen. Die Stadt hat heute 50.000 Einwohner,
fast alles Christen, in 7 Kirchengemeinden. In dieser Stadt liegt das ehemalige sogenannte
»Stammlager Auschwitz, das als Gedenkstitte fungiert. Im benachbarten Ort Brzezinka liegt
das ehemalige Lager Birkenau, auch Gedenkstétte. Hier vor allem hat die Massenvernichtung
der Juden stattgefunden. Zum ,,Interessengebiet Auschwitz*“ gehorte ein Gebiet, das 40 km,
grofl war und mehrere Dorfer umfasste, in denen heute {iberall wieder Menschen wohnen.
AufBlerdem gehorten zu Auschwitz 40 Nebenlager. Was bedeutet es also praktisch, wenn die

Leere des Ortes Auschwitz und der Verzicht auf christliche Formen und Spiritualitit an
12

diesem Ort gefordert wird ? Das kann sich sinnvollerweise also nur auf die Gedenkstitte

beziehen. Aber selbst diesbeziiglich sieht die polnische Perspektive wie folgt aus:

Das erste Anliegen der hier lebenden Menschen ist ganz einfach, die vielen Tausend
in Auschwitz ermordeten Polen auf christliche Weise zu ehren. Es ist fiir Hunderttausende der
Friedhof ihrer Angehorigen. Unter dem kommunistischen Regime war ein religioser Umgang

mit diesem Ort verboten. Als die kommunistische Zeit zu Ende ging, erfiillte man sich einen

11

Vgl. z.B. Peter von der Osten-Sacken, ,,Christliche Theologie nach Auschwitz", in: Als Gott weinte:
Theologie nach Auschwitz. A.a.O., S. 25. Oder: Birte Petersen, Theologie nach Auschwitz? Jiidische und
christliche Versuche einer Antwort, Berlin: Inst. Kirche und Judentum, 1996, S.121.

12
Kreuz und Kloster in Auschwitz? A.a.O., S. 4f.



langen Traum: Um deutlich zu machen, dass Auschwitz nicht ein normales Museum ist,
sondern viel mehr ein Friedhof, der zur Besinnung und ins Gebet ruft, entstand am Rande des
Stammlagers ein Karmelitinnenkloster. Das wirkte nun ,,im Westen* so, als wiirde aus der
kommunistischen nun eine katholische Gedenkstétte und schon wieder verschwinden die
Juden aus dem Blick. Nachdem nach schwierigen Gespriachen das Kloster umgezogen und
die jidische Bedeutung von Auschwitz klarer geworden ist, geht es heute bei den
Auseinandersetzungen um das sog. ,,Papstkreuz* in der ehemaligen Kiesgrube darum, dass
wenigstens irgendwo (wenn auch nicht iiber allem dominierend) in eindeutigem Bezug zu
dem Gréberfeld, zu dem ,,Friedhof** der Angehdrigen, ein Kreuz stehen soll.

Es gibt viele christliche Glaubenszeugnisse von Uberlebenden der Lager. Der Blick
auf das Kreuz, auf den unschuldig leidenden Gerechten, die Hoffnung auf die Auferstehung,
der Glaube an die Fiirbitte der Muttergottes war fiir viele letzter Halt und Quelle von Kraft
zum Durchhalten. Das Kreuz erinnert daran, dass sich das Opfer im Kampf gegen das System
des Bosen lohnt. Deshalb haben diese Erfahrungen im Wesentlichen nicht zu einer
Glaubenskrise in Polen gefiihrt, sondern oft sogar zu einer Vertiefung des Glaubens. So war
z.B. der Griinder der grofiten polnischen katholischen Jugendbewegung, die sog. OAZA, ein
ehemaliger Auschwitzhiftling (Ks. Blachnicki). Wéhrend der kommunistischen Zeit in Polen
war es fast nicht mdglich, solche Zeugnisse zu verdffentlichen, sie prigen aber die von der
Kirche tradierte Erinnerung. Das Kreuz symbolisiert die Wiirde der Menschen, die vom
gottlosen System entwiirdigt wurden.

Den Menschen, die hier leben oder die kommen, um Auschwitz zu besuchen, soll das
Kreuz mahnen, in der religiosen ,,Sprache” der hier lebenden Menschen, dass es ein
besonderer Ort ist, der zu ehrfurchtsvollem Verhalten, zu Besinnung und Gebet auffordert.
Das bezieht sich auf die ganze Gedenkstitte und auf alle Opfer.

Auch in Polen wird die Erfahrung von Auschwitz in einem groéBeren historischen
Zusammenhang gesehen. Auschwitz symbolisiert den Versuch, polnische Identitit zu
vernichten. Die Polen zugedachte Rolle war Sklaventum fiir die Deutschen. Wer das nicht
wollte, war zu vernichten. Auschwitz war Vernichtungslager fiir polnische Intelligenz und
Widerstand, also fiir die Reprasentanten polnischer Identitdt. (Von Elie Wiesel stammt der
Satz: ,,Nicht jedes Opfer war ein Jude, aber jeder Jude war ein Opfer.“ Entsprechend kann
man sagen: ,,Nicht jeder Pole war ein Opfer, aber jeder Pole, der Pole bleiben wollte.“) Das

reiht sich ein in eine lange Geschichte: die polnischen Teilungen seit 1772, als Polen von der
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europdischen Landkarte verschwand, bis in die Nachkriegszeit unter der kommunistischen
Diktatur. Fiir viele in Polen ging der II. Weltkrieg erst 1989 zu Ende. Europa, scheint es, will
kein unabhédngiges Polen. In dieser ganzen Zeit bildete die Kirche und der christliche Glaube
das Riickgrat des nationalen Selbstbewusstseins. Ohne die Kirche gidbe es Polen nicht.
Symbol fiir die Achtung der Wiirde der Polen (und des Menschen iiberhaupt) wurde neben
der Muttergottes von Tschenstochau das Kreuz, insbesondere in der atheistischen Zeit des
Kommunismus. Deshalb bedeutet das Recht auf ein Kreuz in Auschwitz auch die
Anerkennung des freien Polens.

In ihrem Hirtenbrief, in dem die polnische Bischofskonferenz die Entfernung der
vielen neben dem ,,Papstkreuz‘ neu aufgestellten Kreuze in der Kiesgrube verlangte, schrieb
sie: ,, Wir knieen vor der lkone der Herrin von Tschenstochau, nehmen das Kreuz, das seit
Jahren in der Kiesgrube steht [das sog. Papstkreuz], in den Blick und driicken unsere
Uberzeugung aus, dass es an seinem Platz bleibt. [...] Das Zeichen des Kreuzes war fiir viele
Sterbende ein Zeichen der Hoffnung und der Suche nach einem Sinn in ihrem Leiden. [...]
Das Kreuz, das am Ort der Exekution von 152 Polen steht, verdient Respekt ebenso wie die
religiosen Symbole aller, die im Lager umkamen. [...] Das willkiirliche Aufstellen der Kreuze
in der Kiesgrube hat den Charakter von Provokation und ist der Achtung unwiirdig, die
dieser Ort verdient. [...] Das Kreuz, das fiir uns Christen das héchste Zeichen fiir Liebe und
Hingabe ist, darf nie als Mittel des Kampfes gegen irgendjemanden benutzt werden. [...] Wir
wissen, dass die Kirche mit dem jiidischen Volk durch das geistige Erbe besonders verbunden
ist. Bei Juden und Christen gibt es jedoch eine verschiedene Konzeption des Sinnes von Leid.
Mit demselben Vernichtungslager verbinden wir verschiedene Inhalte. Fiir die einen ist es
das ,Golgota unserer Zeit", fiir die anderen Symbol vélliger Vernichtung, die mit dem Wort
,Schoah* ausgedriickt wird. Das verlangt von uns gegenseitige Achtung unserer
Verschiedenheit und verpflichtet uns gleichzeitig dazu, Lésungen zu suchen, die nicht

verletzen und fiir beide Seiten anzunehmen sind. [...] Wir sind offen fiir den Dialog iiber die
13
zukiinftige Gestalt dieses Totenfeldes unserer Zeit, das das Lager Auschwitz-Birkenau ist.

In diesem ersten Teil ging es vor allem um die gesellschaftliche Funktion, die das

Kreuz als Symbol fiir die Erinnerung an Auschwitz bei Juden und bei deutschen und
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_ Erklarung des Rates der Polnischen Bischofkonferenz zu den Kreuzen in O$wigcim vom 26.08.1998. Eigene
Ubersetzung.
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polnischen Christen hat, sozusagen um die Auflensicht des Kreuzes. Im folgenden zweiten

Teil soll es um die Innensicht, die immanente theologische Botschaft des Kreuzes gehen.

B. Innensicht: Die theologische Botschaft des Kreuzes

Was ist die Botschaft des Kreuzes selbst flir uns gldubige Christen im Hinblick auf
Auschwitz? Es soll im Folgenden nicht um eine Theorie und christliche (katholische)
Ideologie gehen, sondern um Einsichten, die mir als Christ ,,am Rande von Auschwitz in
spannungsvollen Begegnungen gekommen sind. Der offenen Begegnung (die bereit ist, sich

in Frage stellen zu lassen) sollen sie auch weiter dienen.

1. Verzicht auf die christliche Botschaft vom Kreuz im Hinblick auf Auschwitz?

Es ist wahrscheinlich, dass fiir einige Christen die Botschaft vom Kreuz keine
Antwort auf Auschwitz birgt. Aber dann ist fiir sie der christliche Glaube ,,nach Auschwitz*
grundsitzlich infrage gestellt. Es wire ehrlicher zu sagen, dass sie ,,nach Auschwitz nicht
mehr Christen sein konnen. Vor solcher Ehrlichkeit gilt es Respekt zu haben!

Aber selbst in den Fragen, die die groBBte Herausforderung bilden, wird das Thema des
Kreuzes zentral fiir die glaubende Auseinandersetzung mit Auschwitz bleiben:

Thema: Leiden des ungerecht Verfolgten. Das Thema der unschuldig Gequilten und
Ermordeten verbindet sich fiir uns mit der Erinnerung an das Schicksal Jesu. Das Kreuz
richtet den Blick auf die unschuldigen Opfer von Gewalt. Jesus selbst hat sein Schicksal mit
dem ihren verbunden: ,,Was IThr einem dieser Geringsten getan habt, das habt Ihr mir getan* -
oder nicht getan (Mt.25).

Thema: Wo ist Gott? Die Frage nach der Gottesferne verbindet sich fiir Christen
unloslich mit dem Schrei Jesu am Kreuz: ,, Mein Gott, warum hast Du mich verlassen? *“ (Ps.
22) Das Kreuz ist Symbol fiir Gottes Solidaritdt mit den Opfern von Gewalt gerade auch in
ihrer Erfahrung von Gottesverlassenheit. Christlicher Glaube ist wesentlich Glaube in der
dunklen Nacht. Auch Christen haben Gott nur ,,im Entzug®, im Glauben; Erlésung ohne
Erfiillung (Paulus, Rom. 8, 24: ,, Wir sind gerettet, doch in der Hoffnung. Hoffnung aber, die
man schon erfiillt sieht, ist keine Hoffnung *).

Thema: Das Unaussprechliche und Unerklarbare. Auch da, wo eine Theologie, eine

spekulative Theorie des Kreuzes radikal abgelehnt wird, bleibt der Ruf ,,in die Nachfolge und
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14
Umkehr zum Kreuz*“ als Ausdruck radikaler praktischer Liebe und Hoffnung. Jenseits aller

Theorie bekommt das Kreuz existentiellen Appellcharakter.

Thema: Askese des Schweigens. Selbst die Zuriicknahme, das Schweigen, das
Einrdumen von Platz fiir den Anderen, wird mit einer Theologie des Kreuzes begriindet: So
wie sich Jesus am Kreuz aus Liebe zurlickgenommen hat, so haben wir uns
zuriickzunehmen... (Schweigen kann allerdings auch eine elegante Weise sein, sich vor der
Verantwortung zu driicken.)

Thema: Schuld und Vergebung. Gibt es Hoffnung fiir die Tater? Ist Auschwitz zu
vergeben? In welchem Sinne und in welchem Sinne nicht? Was bedeutet es zu bekennen, dass
Christus die Schuld der Welt auf sich genommen hat? Dafiir steht in der christlichen Tradition
der Siihnetod Jesu am Kreuz.

Weil uns das Kreuz in zentralen Bereichen der Reflexion ,,nach Auschwitz* begegnet,
miissen wir Rechenschaft dariiber ablegen, welches fiir uns die Botschaft ist, die wir mit ihm

verbinden.

2. Christliche Grundbedeutungen des Kreuzes im Hinblick auf Auschwitz
Wenn Christen nach dem Handeln Gottes in der Geschichte fragen, ist der wichtigste

Bezugspunkt die Erfahrung mit Jesus Christus. Im Blick auf das Kreuz versuchen wir die
15
Geschichte zu verstehen. Im Kreuz vereinen sich fiir uns die Erfahrung von Gottesferne und

Gottesndhe: der Schrei des auf Golgotha verlassenen sterbenden Christus: ,,mein Gott, warum
hast du mich verlassen?* ist zugleich der Ausdruck groBter Néhe und Liebe Gottes zu den
Menschen. Dieses Paradox bildet das Zentrum des christlichen Glaubens. Deshalb kann
christliche Theologie im Angesicht von Auschwitz meiner Uberzeugung nach gar nicht
anders, als Kreuzestheologie und Trinitdtstheologie zu sein.

Das Kreuz ist fiir uns Ausdruck der Liebe Gottes zu den Menschen, besonders zu den

Benachteiligten. Schliissel fiir das Verstehen der Verbindung Jesu mit allen leidenden Men-

14

Tiemo Rainer Peters, Zehn Thesen zu einer Christologie nach Auschwitz. Zehnte These. In: Jiirgen
Mannemann, Johann Baptist Metz (Hrsg.), Christologie nach Auschwitz. Stellungnahmen im Anschluf} an
Thesen von Tiemo Rainer Peters. Miinster: LIT, 1998. ISBN 3-8258-3979-6. S. 5.
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Fiir Juden ist der wichtigste Bezugspunkt der Exodus, der Auszug Israels aus der Gefangenschaft in Agypten
und der Bundesschlu am Sinai. In diesem Unterschied liegt meines Erachtens die grofite theologische
Herausforderung fiir den christlich-jiidischen Dialog im Hinblick auf Auschwitz.
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schen ist Mt 25, das Gleichnis vom Jiingsten Gericht. Jesus, der Gekreuzigte und
Auferstandene, fragt: ,, Ich war hungrig, und ihr habt mir nichts zu essen gegeben, ich war
durstig, und ihr habt mir nicht zu trinken gegeben, ich war fremd und obdachlos, und ihr
habt mich nicht aufgenommen, ich war nackt, und ihr habt mir keine Kleidung gegeben, ich
war im Gefdngnis, und ihr habt mich nicht besucht. [...] Was ihr fiir einen dieser Geringsten
nicht getan habt, das habt ihr mir nicht getan* (42-45). Es geht also nicht um Jesus allein,
sondern um die Solidaritit Gottes mit allen Armen.

Das Kreuz steht fiir die Hinwendung Gottes zu allen Menschen im Akt duBerster
Liebe. Diese Liebe Gottes bleibt scheinbar ohnméchtig, auch wenn sie vom Glaubenden
innerlich als trostende Gegenwart erfahren wird. (Es gibt ein jiidisches Bild, das dem nahe
kommt. Gott hat sein Gesicht verborgen: er hat nicht aktiv in die Geschichte eingegriffen,
sondern die Menschen den Folgen ihrer Freiheit iiberlassen, und geweint. Aber wenn er
weinte, war er doch mit seinem Herzen, mit seiner ganzen Liebe da. Dann hat die Schoah

einen Platz in Gottes Herzen. Ich denke manchmal, vielleicht ist Christus eine Tridne
16
Gottes. )

Das Kreuz ist fiir uns das Zeichen dafiir, dass wir an die Zuwendung Gottes in Leid
und Tod glauben, und zwar zu allen Menschen, nicht nur zu Christen. Es ist Ausdruck der
Auferstehungshoffnung fiir die Opfer. Der Tod hat nicht das letzte Wort.

Das Kreuz ist Zeichen des Sieges der Liebe iiber den Hass. Ein Symbol dafiir ist,
insbesondere in Polen, Pater Maximilian Kolbe, der sein Leben fiir einen anderen Héftling
gegeben hat. Papst Johannes Paul II sagte 1979 in Birkenau: ,,Viele solche Siege gab es, und
nicht nur von Glaubigen!“ Dem Anschein entgegen hat die SS nicht gesiegt. Vor Gott nicht
und auf Dauer auch nicht vor den Menschen. Hitler hat nicht das letzte Wort, sondern Gott.
Und so wie im Himmel soll es auch auf Erden sein! (In diesem Sinne sprach der Papst von
Auschwitz als dem ,,Golgotha unserer Zeit*.) Nicht die Entwiirdigung, sondern die Wiirde
der Opfer ist die Botschaft von Auschwitz.

Das Kreuz ist Mahnung an die Lebenden, die Wiirde der Opfer zu achten und die

Lehren fiir die Gegenwart zu ziehen. Es klagt die Téter an und ruft sie zur Umkehr. Das

16

Vgl. z. B. Eliezer Berkovits, In the Beginning Was the Cry. In: Holocaust. Religious and philosophical
implications. Ed. by John K. Roth & Michael Berenbaum. St. Paul, Minnesota, USA: Paragon House 1989.
ISBN 1-55778-187-7 (1-55778-212-1 pbk). S. 298-301.
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Kreuz steht dafiir, dass wir an die Moglichkeit der Vergebung von Schuld und eines

Neuanfangs glauben.

3. Erneuerung projiidisch

Was ich bisher iiber die Bedeutung des Kreuzes gesagt habe, war eine immanent
christliche Perspektive. Aber wie sieht das nun im Verhiltnis zum jlidischen Volk aus? Ohne
dieses Verhiltnis einzubeziehen, ist eine christliche Theologie nach Auschwitz nicht mehr
moglich.

Der Schock von ,,Auschwitz* hat bewirkt, dass eine tiefgehende Erneuerung des
christlich-jiidischen Verhiltnisses begonnen hat. Den entscheidenden Durchbruch in der
Katholischen Kirche bildete das Zweite Vatikanische Konzil mit der Erklarung ,,Nostrae
aetate* (Nr. 4). im Jahr 1964:

- Zum Gottesmord-Vorwurf: Man darf , die Ereignisse des Leidens Christi weder allen
damals lebenden Juden ohne Unterschied noch den heute lebenden Juden zur Last legen.

- Zum Verhiltnis zum jldischen Volk: , das Volk des Neuen Bundes ist mit dem Stamme
Abrahams durch ein geistliches Band verbunden. [...] Man darf die Juden nicht als von Gott
verworfen oder verflucht darstellen, als wdre dies aus der Heiligen Schrift zu folgern.

- Zum Antisemitismus: ,,Die Kirche beklagt [...] alle Hassausbriiche, Verfolgungen und
Manifestationen des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und von irgendjemandem
gegen die Juden gerichtet haben. “

- Zum Inhalt der Predigt vom Kreuz: ,So ist es die Aufgabe der Predigt der Kirche, das
Kreuz Christi als Zeichen der universalen Liebe Gottes und als Quelle aller Gnaden zu
verkiinden. *

Diese Weichenstellungen sind insbesondere von Papst Johannes Paul II. konsequent
und radikal realisiert worden. Inhaltlich bedeutet das u.a.: Das jlidische Volk ist nicht nur
nicht verworfen, sondern unserer ,dlterer Bruder; das Verhiltnis zu ihm nicht etwas
AuBeres, sondern etwas unser eigenen Identitdit Inneres. Es geht um die Realitit der
Inkarnation, um die Konkretheit der Heilsgeschichte. Es ist kein Zufall, dass Jesus Jude ist.
So wie Jesus zunédchst die Seinen liebte, also die Juden, und dann auch alle anderen, so
spricht durch ihn die Liebe des Vaters zunichst zu seinem Volk und dann auch zu allen

anderen. Das Kreuz ist also ein Zeichen der Radikalitét der Liebe zum jiidischen Volk, bevor

es ein Zeichen der Liebe ,.flir alle® ist. Das zu begreifen, bedeutet, dem jiidischen Volk
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gegeniiber tief dankbar zu werden dafiir, dass wir, vermittelt durch Jesus, Anteil an seiner

Heilsgeschichte haben diirfen.

4. Reinigung

Wenn wir das begreifen, wird die Shoah eine Wunde in der Mitte des christlichen
Lebens. Mit der Dankbarkeit gegeniiber dem jiidischen Volk dafiir, dass wir ihm den Glauben
verdanken, kommt ein umso tieferes Erschrecken iiber das, was Christen ihm angetan haben.
Wir haben es gekreuzigt (Papst, Karfreitag 1998). Wir haben gleichzeitig mit dem jiidischen
Volk Jesus Christus selbst verraten. Wir sind die Gottesmorder.

Wir sind zu einer fundamentalen Gewissenserforschung, zum Schuldbekenntnis und
zur Umkehr, zur Teschuwa herausgefordert. Aber das bedeutet auch, dass sich die
Gewissenserforschung der Christen wesentlich angesichts des Kreuzes vollzieht, im Blick auf
die Liebe, die dort aufscheint. Die wesentliche Gewissensfrage an uns lautet: Gott war bei
den Opfern - wo warst Du? Wo bist Du heute (Mt. 25)? - Was ist damals in Deutschland
geschehen? Wir haben drinnen Gottesdienste gefeiert und drauflen wurden die Juden
abgeschafft. Wir haben - von ganz seltenen Ausnahmen abgesehen - nicht einmal gemerkt,
dass jede Jesu-, Maria- oder Apostelfigur den Judenstern hétte tragen miissen. Jesus ist mit
den Seinen nach Auschwitz gefahren worden - was haben wir eigentlich gemacht in unseren
Gottesdiensten, wenn Jesus schon lange nicht mehr da war? Das ist unsere Gewissensfrage,
die uns als deutsche Christen tief bis in die Wurzel beunruhigen muss. Ich bin zutiefst
iiberzeugt davon, dass wir zuriick zu Christus miissen, um die Liebe zum jiidischen Volk in
unserer Kirche wiederzufinden.

Papst Johannes Paul II hat die Weltkirche dazu aufgefordert, die Schwelle zum neuen
christlichen Jahrtausend nur mit einer griindlichen Gewissenserforschung, Vergebungsbitte
und Erneuerung zu iiberschreiten. Beim groBen Jubildumsgottesdienst zu Schuldbekenntnis
und Vergebungsbitte am 12. Mirz 2000 in Rom leitete Kardinal Cassidy das
Schuldbekenntnis im Verhidltnis zum jiidischen Volk ein: ,, Lass die Christen der Leiden
gedenken, die dem Volk Israel in der Geschichte auferlegt wurden. Lass sie ihre Siinden
anerkennen, die nicht wenige von ihnen gegen das Volk des Bundes und der Seligpreisungen
begangen haben, und so ihr Herz reinigen.
Danach betete der Papst:

., Gott unserer Viter,
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Du hast Abraham und seine Nachkommen auserwdhlt,

Deinen Namen zu den Volkern zu tragen.

Wir sind zutiefst betriibt iiber das Verhalten aller,

die im Laufe der Geschichte Deine Sohne und Téchter leiden lieflen.
Wir bitten um Verzeihung und wollen uns dafiir einsetzen,

dass echte Briiderlichkeit herrsche mit dem Volk des Bundes.
17
Darum bitten wir durch Christus, unseren Herrn. *

Dann ging er zum Kreuz und kiisste die FiiBe des Gekreuzigten. Kurz darauf wiederholte er,
auf seiner Wallfahrt auf den Spuren Jesu, dieses Gebet an der Klagemauer in Jerusalem (ohne
die christologische Schlussformel) und steckte den Zettel mit dem Text zwischen die Steine.
Liebe und Treue zum Gekreuzigten und Liebe zu seinem Volk vereinten sich.

Noch eine Bemerkung zu Johannes Paul II - Karol Wojtyla. Er ist in Polen
aufgewachsen und hat sich im Schatten von Auschwitz, im polnischen Untergrund unter dem
deutschen Terrorregime, entschieden, Priester zu werden. Der israelische Président Barak
sagte zu thm in der Jerusalemer Gedenkstitte Yad Vashem: ,, Als meine Grofeltern mit den

polnischen Juden in die Vernichtung gebracht wurden, warst Du da - und Du erinnerst
18

das!* . Karol Wojtyla kommt von der Opferseite. Sicher war deshalb fiir ihn der Weg zu den

jiidischen Opfern kiirzer, als er es fiir einen deutschen Bischof wohl ist. Aber wir Deutschen
miissen diesen Weg auch gehen, selber gehen, wollen wir Christus lieben.

Im Hinblick auf Auschwitz geht es bei der Gewissenerforschung nicht nur um die
Frage, was haben Christen mit Juden gemacht. Es geht auch um die Frage, was haben
deutsche Christen polnischen Christen angetan und um den Weg der Heilung der deutsch —
polnischen christlichen Beziehungen {iiber Schuldbekenntnis, Vergebungsbitte und

Versohnung.

5. Dialog

17

Gebet am 12. Mirz 2000 beim Schuldbekenntnis- und Vergebungsbitten-Gottesdienst in Rom und am 26.
Mairz 2000 an der Klagemauer in Jerusalem.
18

Jan Pawet I1, U Zrodet chrzescijanstwa. Przemowenia i homilie z pielgrzymki do Ziemi Swietej. Wyd. M:
Krakéw 2000. ISBN 3-7221-015-2. S. 100. Eigene Ubersetzung.
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Dialog fordert eine Klidrung der eigenen Identitdt. Ohne eigene Identitét, wenn auch
immer nur als angefragte, gibt es keinen Dialog. In diesem Sinne ist das Kreuz im Dialog
kein Verhandlungsgegenstand, sondern dessen Akzeptanz eine Voraussetzung flir den Dialog:
als Akzeptanz der Identitdt eines der Dialogpartner und als Akzeptanz der Identitdt eines
groBBen Teiles der Opfer. Die Kirche kann nicht auf den Glauben, fiir den das Kreuz steht,
verzichten. Sie kann nur sich selbst und die Weise, wie sie ihren Glauben zum Ausdruck
bringt, reinigen. Im Spannungsfeld Glaubensbekenntnis - Gewissenserforschung sucht sie
ihre Position im christlich-jiidischen Dialog.

Es ist ein Unterschied, eine Identitit zu haben oder mit dieser Identitdt andere
dominieren zu wollen. Sich auf einen Dialog einlassen, bedeutet, bereit zu sein, dem Anderen
in seinem Anderssein Platz einzurdumen, also sich selbst zuriickzunehmen. Es gehort zum
heutigen unverriickbaren Selbstverstdndnis der Kirche, dass das Gewissen Anderer zu achten
ist und dass auch dafiir das Kreuz steht. Das Kreuz bedeutet Liebe, also Annahme des
Anderen in seinem Anderssein, es bedeutet, ihm Raum zu geben. Es bedeutet insbesondere
Respekt vor dem jiidischen Volk. Anerkennung heiit auch, dass wir Christen anerkennen,
dass das Kreuz kein Zeichen der Erlésung fiir Juden ist, dass es sie vielmehr an die
Geschichte von Diskriminierung und Ausschlu3 aus christlich geprigten Gesellschaften
erinnert, die ihren grausamen Hohepunkt eben in Auschwitz fand.

Es geht nicht zuerst darum, eine gemeinsame Sichtweise zu finden, sondern darum,
zundchst die verschiedenen Sichtweisen wahrzunehmen und die Unterschiede zu akzeptieren.
Wir sehen das so, ihr anders. Wir brauchen dann das Gesprich iiber die Form, das Wie des
Gedenkens. Wie ein gegenseitiges Respektieren zum Ausdruck bringen, ohne zu dominieren?

Edith Stein, Teresa, die vom Kreuz Gesegnete, ist uns Christen dabei eine Hilfe. Sie
verbindet in groBer Klarheit ihren Kreuzesglauben mit ihrer Liebe zu ihrem jlidischen Volk.
Daraus ergibt sich aber auch, dass Wallfahrten auf den Spuren Edith Steins nicht einfach
christliche Erbauungsfahrten sein konnen. Ein Nachdenken {iber unsere Beziehung zu den
Juden und tiber das Versagen des deutschen Volkes im Dritten Reich gehort dazu, ebenso wie
eine Gewissenserforschung, die zu Schuldbekenntnis und Umkehr bereit ist. Und Umkehr
heiflt Friedensarbeit. Papst Johannes Paul II: , Wenn heute Edith Stein zur Mitpatronin
Europas erkldrt wird, soll damit auf dem Horizont des alten Kontinents ein Banner

gegenseitiger Achtung, Toleranz und Gastfreundschaft aufgezogen werden, das Mdnner und
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Frauen einlddt, sich iiber die ethnischen, kulturellen und religiosen Unterschiede hinaus zu
19

‘

verstehen und anzunehmen, um eine wahrhaft geschwisterliche Gemeinschaft zu bilden.

20
I1. Edith Stein - Von Auschwitz aus gesehen

., Unter dem Kreuz verstand ich das Schicksal des Volkes Gottes,

das sich damals anzukiindigen begann.’

Edith Stein, Schwester Teresa Benedicta vom Kreuz, 1938.

Ich mochte in zwei Schritten vorgehen: 1. Was das heif3t: ,,von Auschwitz aus gesehen*?

Wovon erzéhlt uns der Ort? 2. Was kann Edith Stein uns auf diesem Hintergrund sagen?

A Von Auschwitz aus gesehen

Es gab etwa 40 Lager, die zu Auschwitz gehorten. Das erste war das sog. Stammlager, das
zweite und grofBte Birkenau, wo auch die Fabrikanlagen zur Menschenmassenvernichtung
eingerichtet wurden, die seit 1943 in Betrieb waren. Die Vernichtung der Juden im Rahmen
der sog. Endlosung begann 1942. Provisorisch wurde zundchst in umgebauten
Bauernhiusern vergast. In einem davon, dem sog. weilen Haus, ist vermutlich im August
1942 Edith Stein vergast worden.

Dieser Ort erzdhlt. Das erste, was ich erwdhnen mochte, sind Spannungen um den Umgang

mit diesem Gedenkort.

1. Spannungen der Gegenwart
Anfang der 1980er Jahre hatte eine Gruppe polnischer Pfadfinder auf der Wiese hinter den
Ruinen des ,,weillen Hauses* Kreuze und Davidsterne aufgestellt, um deutlich zu machen,
dass dieser abgelegene Ort eine besondere Bedeutung hat, dass er so etwas wie ein Friedhof

ist. Auch eine Gedenktafel fiir Edith Stein an ihrem vermutlichen Todesort wurde aufgestellt.

19
Motu proprio vom 2.10.1999, Nr. 9.
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Vortrag in der Gedenkkirche Maria Regina Martyrum aus Anlass der Heiligsprechung von Edith Stein, Berlin
am 12. Oktober 1998.
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Am 7. Juli 1997 sagte Elie Wiesel bei einer Gedenkfeier aus Anlass des 50. Jahrestages des
Pogroms von Kielce: ,,Herr Premier [Cimoczewicz], Sie waren so gut, mir zu versprechen,
sich personlich der dutzend Kreuze anzunehmen, die in Birkenau, auf dem grofiten un-
sichtbaren jiidischen Friedhof der Geschichte aufgerichtet wurden, an einem Ort, wo
religiose Symbole nicht hingehoren. Birkenau selbst ist ein geniigend sprechendes Symbol.
Die Kamine, die Krematoriumsruinen. Bei aller gebiihrenden Achtung fiir alle Religionen
und alle Gldubigen, war und bleibt die Anwesenheit von Kreuzen auf der heiligen Erde, die
unzdhlige jiidische Opfer in Birkenau bedeckt, eine Beleidigung. Diese jiidischen Opfer, vor
allem aus Ungarn, die dort vergast und verbrannt wurden, waren die frommsten unter den
Frommen. Unter ihnen war meine Familie: der Grofivater, die Grofsmutter, Onkel, Tanten,
Kusinen. Meine kleine Schwester. Es gibt nicht die geringste Rechtfertigung, iiber ihre
Uberreste ein Kreuz aufzustellen. Wer immer das getan hat, mag es mit guten Absichten
getan haben, aber das Resultat ist katastrophal, ist Gottesldsterung.

Diese Worte wirkten in Polen wie ein Schock. Schon am nichsten Tag veroffentlichte
Weihbischof Ggdecki, Sekretir der Kommission fiir den Dialog mit dem Judentum der
polnischen Bischofskonferenz, eine Erklarung mit den zentralen Sitzen: ,,Auf dem Geldinde
von Auschwitz-Birkenau kamen neben der grofien Mehrheit der Juden auch Christen aus
vielen Volkern ums Leben. Dieser Ort ist auch ein Friedhof von Christen, fiir die das
Zeichen des Kreuzes die Verkiindigung der Auferstehung bedeutet. [...] Es geht nicht darum,
irgendwelche religiosen Zeichen und Symbole zu eliminieren, sondern darum, die
kommenden Generationen dazu zu erziehen, die Zeichen und Symbole der eigenen und der
anderen Bekenntnisse zu achten, damit wiirdig nebeneinander bestehen kann, was fiir den
einzelnen Menschen den hochsten Wert darstellt.*

Im Dezember 1997 wurden die Kreuze, Sterne und die Gedenktafel von der Wiese hinter

dem ,,weiBen Haus® entfernt - fiir die Offentlichkeit plotzlich und unvorbereitet, aber nach
21
Absprache zwischen der Gedenkstétte, dem Kultusministerium und dem Ortsbischof. Es

stehen dort jetzt vier Gedenksteine, wie an mehreren Stellen in Birkenau, wo besonders viele

Asche liegt, wo quasi Griber sind. Auf ihnen steht in Polnisch, Englisch, Hebrdisch und

21

Danach eskalierte das Engagement der sog. ,,Verteidiger des Kreuzes®“. Vgl. oben Kap. I, A, 4: Kreuz als
polnisches nationales Symbol.
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Jiddisch geschrieben: ,,/m Gedenken an die Mdnner, Frauen und Kinder, die Opfer wurden

des Nazi-Volkermordes. Hier liegt ihre Asche. Mégen ihre Seelen im Frieden ruhen.*

2. Der Schrecken der Geschichte

Wovon erzihlt dieser Ort historisch? Wovon erzihlt diese Ruine des ,,weillen Hauses*“? Was
geschah dort?
Es gibt einige wenige Uberlebende des sog. Sonderkommandos, die im Krematorium
gearbeitet haben. Gideon Greif, ein Mitarbeiter der israelischen Gedenkstitte Yad Vashem,
hat versucht, sie systematisch zu besuchen, und ein Buch mit Interviews veroffentlicht. Darin
berichtet er von Eliezer FEisenschmidt, der eigentlich nicht erzdhlen wollte, der sich
schlieBlich nur bereit erklirt hat zu diesem Interview, um zu helfen zu erinnern. Von De-
zember 1942 bis zur Inbetriebnahme der neuen Krematorien im Mai 1943 arbeitete er an den
zu provisorischen Gaskammern umgebauten Bauernhdusern, wo im August 1942 wahr-
scheinlich auch Edith Stein vergast worden war. Das neue Sonderkommando ist gebildet
worden, nachdem die Vorginger ermordet worden waren. Folgendermallen erzdhlt er von
seinem ersten Tag im Sonderkommando (11.12.1942):

»Wir wurden in zwei Gruppen eingeteilt: Sonderkommando 1 und Sonderkommando
2. In jeder Gruppe waren ca. 150 Leute. Auf unserem Weg nach draufsen wurden wir am Tor
von SS-Mdnnern mit Hunden umstellt, die uns in den Wald brachten. Dort wurden wir noch
einmal aufgeteilt: eine Gruppe wurde fiir die Arbeit in der Effektenkammer bei der
Sortierung der Kleider der Ermordeten eingesetzt. Die zweite Gruppe wurde bei der
Leichenverbrennung eingesetzt. Die Deutschen fragten: ,Gibt es unter Euch Friseure? "
Einige Mdnner traten hervor und erhielten Scheren. Dann fragten sie: ,Wer von Euch ist
Zahnarzt? * Einige traten hervor und erhielten Zahnarztzangen. Der Rest wurde in Gruppen
zu je sechs Leuten aufgeteilt. Zum Beispiel: sechs Leute mussten die Karren mit den Leichen
schieben, andere sechs waren die ,Schlepper’, die die Leichen zu den Karren bringen
mussten. Die Deutschen teilten uns in die Gruppen ein, bevor die Gaskammer gedffnet
wurde, so dass wir nicht wufsten, um welche ,Arbeit‘ es ging. Ich wufSte natiirlich nicht, was
wir auf die Karren packen sollten, als ich in der Sechsergruppe neben den Karren stand. Ich
hatte schon einige Erfahrung in der Arbeit mit Karren - noch aus der Zeit, in der ich im
Getto war, als ich in einer Sdgerei arbeitete. Doch dort brachten wir Holzplatten auf Karren

zu einer Fidhre und entluden sie da.
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Man brachte uns in den Hof, offnete die Tiir des Gebdudes, das als Gaskammer
diente - und uns wurde schwarz vor Augen. Wir waren vollig schockiert. So etwas hatten wir
selbst in unseren schlimmsten Trdumen nicht erwartet. Bis heute habe ich diesen Anblick
hinter der gedffneten Tiir vor mir. Dort stand die unbekleidete Leiche einer Frau, nach innen
gebeugt. Wir erstarrten zu Salzsdulen und wufsten nicht, was dort geschah. Wir sahen die
Leichen in der Gaskammer.

Als man begann, die Leichen herauszuholen, erkannten wir, wie sie ineinander
verkndult waren. Dann erhielten wir neue Anweisungen: ,Die Schlepper gehen mit den
Gasmasken hinein und holen die Leichen heraus. ‘ — ,Die Zahndrzte untersuchen die Leichen
auf Goldzihne. Finden sie Goldzdhne, so sind den Leichen die Zdihne mit der Zange zu
ziehen. — ,Die Friseure schneiden den Leichen mit den Scheren die Haare ab.‘ Die
,Schlepper erhielten die Anweisung, die Leichen auf die Karren zu packen und von den
Karren spdter in die groffen Gruben zu werfen. Daneben gab es eine Gruppe, die sie
,Feuerkommando * nannten. Diese Gruppe musste das Feuer kontrollieren, in dem die
Leichen verbrannt wurden.

Als wir diese furchtbaren Anweisungen horten, waren wir vollig entsetzt. Ich war, wie
gesagt, zu der Gruppe eingeteilt worden, die die Leichen auf die Karren packen musste. In
den ersten Minuten wagte ich es gar nicht, eine Leiche anzufassen - so etwas war mir in
meinem Leben noch nicht geschehen. Ich war natiirlich nicht der einzige in der Gruppe, der
sich vor einer Beriihrung mit den Leichen fiirchtete. Ich fing erst an zu arbeiten, nachdem
ich schwere Stockschldge auf den Riicken erhalten hatte. Da begriff ich, dass ich keinen
Ausweg oder keine Riickzugsmdglichkeit hatte. Ich musste mich mit der ldee und meiner
Situation abfinden. Man darf das nicht falsch verstehen. Wir hatten keine andere Wahl. Das

war mein Schicksal. Wenn jemand anderes an meiner Stelle gewesen wdre, hdtte er auch so
2

gehandelt.*

Ich zitiere das, um deutlich zu machen, wovon die Rede ist, wenn wir davon sprechen, dass

Edith Stein in Auschwitz vergast wurde. Eigentlich kann man da nur schweigen ...
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Aber Menschen fragen, sprechen, suchen Orientierung. Im Folgenden mochte ich
untersuchen, was auf diesem Hintergrund, von Auschwitz aus gesehen, Edith Stein uns

bedeuten kann.

B Edith Stein und Auschwitz

1. Edith Stein - wusste sie, was auf sie zukam?
Es gibt viele Spuren in der Biographie von Edith Stein, die darauf hindeuten, dass sie
zunehmend ahnte, was auf sie zukam, auch wenn sie es natiirlich nicht genau wissen konnte.
In ihren Erinnerungen schrieb die Baronin v. Bodmann: ,,Als die franzésische Besatzung
nach dem Ersten Weltkrieg aus der Pfalz abzog und am gleichen Abend unsere deutschen
Truppen iiber die Rheinbriicke unter Glockengeldut nach Speyer einzogen, [...] war Frdiulein

Stein sehr ernst und meinte: ,Sie werden sehen, jetzt setzt erst eine Judenverfolgung ein und
23
dann eine Kirchenverfolgung ‘. Ich war einfach platt.

Edith Stein berichtete von einem zufidlligen Gespriach mit einem Mann im Jahr 1933, der
»erzdhlte, was amerikanische Zeitungen von Greueltaten berichteten, die an Juden veriibt

worden seien. [...] Jetzt ging mir ein Licht auf, dass Gott wieder einmal schwer seine Hand
24
auf sein Volk gelegt habe und dass das Schicksal dieses Volkes auch das meine wdre.*

25
Bekannt ist, dass sie schon sehr frith einen Brief an den Papst schrieb und ihn bat, sein

Schweigen zu brechen. ,,Ich habe spdter oft gedacht, ob ihm nicht dieser Brief noch
manchmal in den Sinn kommen mochte. Es hat sich ndmlich in den folgenden Jahren Schritt

fiir Schritt erfiillt, was ich damals fiir die Zukunft der Katholiken in Deutschland
26

vorraussagte.*
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Spéter dann im Karmel schrieb sie einen Text, einen Dialog der Mutter Ursula mit der hl.
Angela, in dem es heif3t:

»Was heifst auch Sicherheit?

Wo ist ,gewisses Los ‘?

Wir sehen ja - und gut ist's, dass wir drauf gestofpen werden -,

wie um uns Bauten in die Briiche gehen,

die fiir die Ewigkeit getiirmt schienen.

Gewiss ist nur das Eine: dass Gott ist

und dass uns seine Hand im Sein erhiilt.

Mag drum die ganze Welt in Triimmer stiirzen -
27

wir stiirzen nicht, wenn wir an ihn uns halten.

1941 im Januar sagte sie vor ihrer Schwesterngemeinschaft: ,,Ein neues Jahr an der Hand
28

des Herrn - ob wir das Ende dieses Jahres erleben, wissen wir nicht.*

Beriihmt ist das folgende Zitat, Ende 1941: ,,Ich bin mit allem zufrieden. Eine scientia crucis
[Kreuzeswissenschaft] kann man nur gewinnen, wenn man das Kreuz griindlich zu spiiren

bekommt. Davon war ich vom ersten Augenblick an iiberzeugt und habe von Herzen: Ave,
29

Crux, spes unica! [Sei gegriifit, Kreuz, unsere einzige Hoffnung] gesagt.*

1942, schon in Holland, sprach sie vor den Schwestern von ihrer Dankbarkeit fiir die
Aufnahme im Kloster Echt. Aber sie fiigte sofort hinzu: ,,Dabei ist immer in mir lebendig,
dass wir hier keine dauernde Statt haben. Ich habe kein anderes Verlangen, als dass an mir

und durch mich Gottes Wille geschehe. Bei ihm steht es, wie lange er mich hier ldfst und was
30
danach kommt.*

D.h., auch wenn sie versucht, in ein Kloster in die Schweiz zu kommen, sie wusste Bescheid

iiber die Wolken, die sich zusammenzogen. Aus allen Zeugnissen geht hervor, dass sie bereit
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war, anzunehmen, was kommen sollte, und dass sie ,,Ja* sagte zu ihrem Schicksal. In einem

Brief 1939 schrieb sie an ihre Ordensvorgesetzte: ,,Sie schrieben, liebe wiirdige Mutter, was
31

man mir zum Trost sagen konnte. Menschlichen Trost gibt es freilich nicht ...*

2. Was bedeutete ihr der Glaube in diesem Zusammenhang?

Menschlichen Trost gab es nicht. Was bedeutete Edith Stein in diesem Zusammenhang der
Glaube, und welche Rolle spielte dabei das Kreuz? Bei ihr sind der Weg zum Glauben und
die Bedeutung, die das Kreuz fiir sie bekommt, eng miteinander verbunden.

Beriihmt ist die Szene - sie war noch nicht katholisch geworden (im Nov. 1917): ihr Freund
und Mentor wihrend der ersten Studienjahre in Gottingen, der Philosophiedozent Adolf
Reinach, war im Krieg gefallen. Sie sollte den wissenschaftlichen Nachlass ordnen und
fiirchtete sich, seine Witwe zu besuchen. Ich glaube, es ist wichtig zu sehen, dass das ein
Punkt in ithrem Leben war, an dem sie nicht nur ganz tief begriff, was ein personlicher
Verlust bedeutet, sondern auch, was die Grausamkeit des Krieges ist, der so viele wertvolle
Menschen vernichtet. In diesem Zusammenhang war sie dann iiberrascht, dass die Witwe,
Frau Reinach, als religidse Christin so gut damit umgehen konnte. Und sie erzihlte: ,,Es war
dies meine erste Begegnung mit dem Kreuz und der gottlichen Kraft, die es seinen Trdgern

mitteilt. Ich sah zum ersten Mal die aus dem Erloserleiden geborene Kirche in ihrem Sieg
32
tiber den Stachel des Todes handgreiflich vor mir.*

Viele Jahre spiter schrieb sie einen Dialog zwischen der Mutter des Karmel (in der
Karmelgemeinschaft wird die Priorin ,,Mutter” genannt) und der Konigin Esther aus dem AT.
Esther sagt da u.a.:

,,Doch kam ein Tag, da durch die ganze Schopfung

ein Rifs ging. Alle Elemente schienen

im Zustand der Emporung, Nacht umhiillte

die Welt zur Mittagszeit. Doch mitten in der Nacht

stand, wie vom Blitz erhellt, ein kahler Berg

und auf dem Berg ein Kreuz, d ‘ran einer hing,

31
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aus tausend Wunden blutend; uns befiel ein Durst,
aus dieser Wunden Quell uns Heil zu trinken.

Das Kreuz verschwand in der Nacht, doch uns ‘re Nacht
durchdrang mit einem mal ein neues Licht,

wie nie wir es geahnt: ein siifSes, sel ‘ges Licht.

Es stromte aus den Wunden jenes Mannes,

der eben erst am Kreuz verschied; nun stand er

in uns ‘rer Mitte. Er war selbst das Licht,

das ew ‘ge Licht, das wir ersehnt ‘ von alters,

des Vaters Abglanz und der Volker Heil.

Er breitete die Arme weit und sprach

mit einer Stimme voller Himmelsklang:

Kommt zu mir alle, die ihr treu gedient

dem Vater und in Hoffnung lebet

auf den Erloser; seht, er ist bei Euch,

er holt Euch heim in seines Vaters Reich.

Was nun geschah, vermag kein Wort zu sagen.

Wir alle, die die Seligkeit erharrten,
33
wir waren nun am Ziel - in Jesu Herz.“

Und wir konnen hinzufiigen: ... in Jesu Herz - beim Vater.

Sie verstand das, was im Dritten Reich geschah, als Kampf zwischen Christus und dem
Antichristen. Wahrscheinlich 1934 schrieb sie: ,,Noch ist der Kampf zwischen Christus und

dem Antichristen nicht ausgefochten. In diesem Kampf haben die Gefolgsleute Christi ihre

34

Stelle. Und ihre Hauptwaffe ist das Kreuz.*

1939 am Fest Kreuzerhohung schrieb sie einen Text fiir ihre Gemeinschaft. Das Fest
Kreuzerhohung ist im Karmel das Fest der Geliibde-Erneuerung. ,,Der Gekreuzigte schaut
auf uns herab und fragt uns, ob wir noch gewillt sind, ihm zu halten, was wir ihm in einer

Gnadenstunde gelobt haben. Er hat wohl Grund, so zu fragen. Mehr denn je ist heute das

ESW XI, 169. (ESGA 20, S. 242]

ESW XI, 122f. [ESGA 20, S. 111]
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Kreuz das Zeichen, dem widersprochen wird. Die Anhdnger des Antichrist tun ihm weit
drgere Schmach an als einst die Perser, die es geraubt hatten. Sie schinden die Kreuzbilder
und machen alle Anstrengungen, das Kreuz aus dem Herzen der Christen zu reifsen. Nur
allzu oft ist es ihnen gelungen, auch bei denen, die wie wir, einst gelobt hatten, Christus das
Kreuz nachzutragen. Darum blickt uns der Heiland heute ernst und priifend an und fragt
Jede einzelne von uns: Willst Du dem Gekreuzigten die Treue halten? Uberlege es wohl! Die
Welt steht in Flammen, der Kampf zwischen Christus und dem Antichrist ist offen
ausgebrochen. Wenn Du Dich fiir Christus entscheidest, so kann es Dein Leben kosten. [...]
Die Arme des Gekreuzigten sind ausgespannt, um dich an sein Herz zu ziehen. Er will dein
Leben, um dir das seine zu schenken.

Ave Crux, Spes unica!

Die Welt steht in Flammen. Der Brand kann auch unser Haus erreichen. Aber hoch iiber
allen Flammen ragt das Kreuz. Sie konnen es nicht verzehren. Es ist der Weg von der Erde
zum Himmel. Wer es glaubend, liebend, hoffend umfaf3t, den trigt es empor in den Schof3 des
Dreieinen.

Die Welt steht in Flammen. Drdingt es Dich, sie zu l6schen? Schau auf zum Kreuz.
Aus dem offenen Herzen quillt das Blut des Erlosers. Das loscht die Flammen der Holle.
Mache Dein Herz frei durch die treue Erfiillung deiner Geliibde, dann ergiefst sich die Flut
der gottlichen Liebe in Dein Herz, bis es iiberstromt und fruchtbar wird bis an die Grenzen
der Evde. Horst Du das Stohnen der Verwundeten auf den Schlachtfeldern im Westen und
Osten? [...] An allen Fronten, an allen Stdtten des Jammers kannst Du sein in der Kraft des

Kreuzes, iiberallhin trdgt dich seine erbarmende Liebe, die Liebe aus dem gottlichen Herzen,
35

tiberallhin sprengt sie sein kostbares Blut - lindernd, heilend, erlosend.

Hier begegnet uns der Stellvertreter-Gedanke. Fiir Edith Stein ist das Leben im Karmel eine

Weise, Liebe in die Wunden der Welt zu flie3en zu lassen.

3. Die dunkle Nacht
In der ,,Kreuzeswissenschaft stehen die Sétze: ,,Wir wissen ..., dass ein Zeitpunkt kommt, in
dem die Seele ... vollig in Dunkelheit und Leere versetzt wird. Es bleibt ihr gar nichts

anderes mehr, woran sie sich halten konnte, als der Glaube. Der Glaube stellt ihr Christus
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vor Augen: den Armen, Erniedrigten, Gekreuzigten, am Kreuz selbst vom gottlichen Vater
36

Verlassenen. In seiner Armut und Verlassenheit findet sie die ihre wieder.*

Wir wissen nicht, ob der Glaube Edith Stein auch in der Holle von Birkenau bis zuletzt
geholfen hat. Wir wissen ja nicht einmal sicher, ob sie wirklich in Auschwitz angekommen
ist. Es sind nur Vermutungen. Ebenso schlieBen wir nur aus allem, was sie vorher gelebt hat,
dass sie mit ihrem Glauben in den Tod gegangen ist, dass er sie getragen hat. Aber das ist fiir
uns nur eine Hoffnung, wir wissen es nicht. Und freilich ist auch das Schweigen von Edith
Stein in Auschwitz beredt.

Ich mochte nochmal die Blickrichtung wechseln. Elie Wiesel hat gesagt, Jesus habe zu kurz

gelitten, sei zu schnell gestorben... Wer in Auschwitz leben musste, konnte kein Heiliger
37
bleiben. Elie Wiesel schreibt auch iiber die Gottesferne im Lager. Die vielleicht

beriihmteste Stelle ist die folgende: ,,Nie werde ich diese Nacht vergessen, die erst Nacht im
Lager, die aus meinem Leben eine siebenmal verriegelte lange Nacht gemacht hat. Nie werde
ich diesen Rauch vergessen. Nie werde ich die kleinen Gesichter der Kinder vergessen, deren
Korper vor meinen Augen als Spiralen zum blauen Himmel aufstiegen. Nie werde ich die
Flammen vergessen, die meinen Glauben fiir immer aufzehrten. Nie werde ich das ndchtliche
Schweigen vergessen, das mich in alle Ewigkeit um die Lust am Leben gebracht hat. Nie
werde ich die Augenblicke vergessen, die meinen Gott und meine Seele mordeten, und meine

Trdume, die das Antlitz der Wiiste annahmen. Nie werde ich das vergessen, und wenn ich
38

dazu verurteilt wdre, so lange wie Gott zu leben. Nie.*

Glaube in Auschwitz ist immer Glaube in der dunklen Nacht. In Frage gestellter Glaube.
Wenn ich jetzt weiter ein paar Texte von Edith Stein zitiere, dann weil es Texte sind, die mir
helfen, wie Spuren, auf denen ich meinen eigenen Glauben wagen kann, wie eine
VerheiBBung, aber ohne Sicherheit.

Edith Stein schrieb in der ,,Kreuzeswissenschaft“: ,,Die Welt, die wir mit den Sinnen

wahrnehmen, ist ja natiirlicherweise der feste Grund, der uns trdgt, das Haus, in dem wir
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uns heimisch fiihlen, das uns ndhrt und mit allem Nétigen versorgt, Quelle unserer Freuden
und Geniisse. Wird sie uns genommen oder werden wir genotigt, uns aus ihr zuriickzuziehen,
so ist es wahrlich, als wdire uns der Boden unter den Fiiffen weggezogen und als wiirde es
Nacht rings um uns her, als miifsten wir selbst versinken und vergehen. Aber dem ist nicht so.
In der Tat werden wir auf einen sicheren Weg gestellt, allerdings auf einen dunklen Weg,
einen in Nacht gehiillten: den Weg des Glaubens. Es ist ein Weg, denn er fiihrt zum Ziel der
Vereinigung. Aber es ist ein ndchtlicher Weg, denn im Vergleich mit der klaren Einsicht des

natiirlichen Verstandes ist der Glaube eine dunkle Ervkenntnis: er macht uns mit etwas
39

bekannt, aber wir bekommen es nicht zu sehen.

In ,,Endliches und ewiges Sein* schrieb sie: ,,Der Glaube ist ein >dunkles Licht<. Er gibt
uns etwas zu verstehen, aber nur, um uns auf etwas hinzuweisen, was fiir uns unfaflich

bleibt. Weil der letzte Grund alles Seienden ein unergriindlicher ist, drum riickt alles, was
40

von ihm her gesehen wird, in das >dunkle Licht< des Glaubens und des Geheimnisses.

Noch einmal aus der ,, Kreuzeswissenschaft: ,,Wenn die Seele erkennt, dass Christus in der
dufsersten Erniedrigung und Vernichtung am Kreuz das Grofste gewirkt hat, die Versohnung
und Vereinigung der Menschheit mit Gott, dann erwacht in ihr das Verstindnis dafiir, dass
auch fiir sie das Vernichtetwerden, der >Kreuzestod bei lebendigem Leibe, im Sinnlichen wie
im Geistigen<, zur Vereinigung mit Gott fiihrt. Wie Jesus in seiner Todesverlassenheit sich in
die Hdiinde des unsichtbaren und unbegreiflichen Gottes iibergab, so wird sie sich hingeben
in das mitterndchtliche Dunkel des Glaubens, der der einzige Weg zu dem unbegreiflichen
Gott ist. So wird ihr die mystische Beschauung zuteil, der >Strahl der Finsternis<, die
geheimnisvolle Gottesweisheit, die dunkle und allgemeine Erkenntnis: sie allein entspricht
dem unfaplichen Gott, der den Verstand blendet und ihm als Finsternis erscheint. Sie stromt
in die Seele ein und kann es umso lauterer, je freier die Seele von allen Eindriicken ist. Sie ist
etwas viel Reineres, Zarteres, Geistigeres und Innerlicheres als alles, was der Erkenntnis aus
dem natiirlichen Geistesleben bekannt ist, auch hinausgehoben iiber die Zeitlichkeit, ein
wahrer Anfang des ewigen Lebens in uns. Es ist kein bloffes Annehmen der gehdrten

Glaubensbotschaft, kein blofies Sichzuwenden zu Gott, den man nur vom Horensagen kennt,
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sondern ein inneres Beriihrtwerden und ein Erfahren Gottes, das die Kraft hat, von allen

geschaffenen Dingen loszulésen und emporzuheben und zugleich in eine Liebe zu versenken,
41

die ihren Gegenstand nicht kennt.*

Und in einem Brief schreibt sie, dass sie hofft, endlich einmal, in der Ewigkeit, alles klar
sehen und verstehen zu konnen, was fiir sie jetzt nur unbegreifliches Geheimnis ist. ,,Meine
grofie Freude ist die Hoffnung auf kiinftige Klarheit. Der Glaube an die geheime Geschichte

muss uns auch immer stdrken, wenn das, was wir dufserlich zu sehen bekommen (an uns
4
selbst und an den anderen), uns den Mut nehmen méchte.*

Ich habe das nicht zitiert, um sie gegen Elie Wiesel auszuspielen, sondern um das Feld zu
beschreiben, in dem ich suche. Auch Elie Wiesel ist nicht einfach Atheist; der letzte Satz des
Abschnittes, den ich zitiert habe, lautete: ,,Nie werde ich das vergessen, und wenn ich dazu
verurteilt wdre, solange wie Gott zu leben...”. ,,Solange wie Gott zu leben” ... - also lebt

Gott. Das ist wie ein getarntes Glaubensbekenntnis. Wiesel sagte auch, man konne
43
Auschwitz nicht mit Gott verstehen und man konne es nicht ohne Gott verstehen.

4. Wie sah sie ihr Verhéltnis zum jiidischen Volk?

Wir wissen, dass sie ihr Volk geliebt hat. Wir wissen, dass sie manchmal sehr verdrgert war,
wenn in ithrem Umfeld antijiidische Bemerkungen fielen. Sie schrieb die autobiographische
Geschichte ihrer Familie, um besonders der katholischen Jugend zu zeigen, wie jiidisches
Leben ganz realistisch aussieht, entgegen aller Propaganda. Sie hat sich zutiefst innerlich
gliicklich gefiihlt, dass Jesus von ihrer Familie, ihres Blutes war.

Aber trotzdem, in ihrem Testament schrieb sie: ,,Schon jetzt nehme ich den Tod, den Gott mir
zugedacht hat, in vollkommener Unterwerfung unter seinen heiligsten Willen mit Freude
entgegen. Ich bitte den Herrn, dass er mein Leben und Sterben annehmen méchte zu seiner
Ehre und Verherrlichung, fiir alle Anliegen des Heiligen Herzens Jesu und Mariae und der

Heiligen Kirche, insbesondere fiir die Erhaltung, Heiligung und Vollendung unseres heiligen
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Ordens, namentlich des Kolner und Echter Karmels, zur Siihne fiir den Unglauben des
Jlidischen Volkes und damit der Herr von den Seinen aufgenommen werde und sein Reich
komme in Herrlichkeit, fiir die Rettung Deutschlands und den Frieden der Welt, schlieflich

fiir meine Angehorigen, lebende und tote, und alle, die mir Gott gegeben hat: dass keiner
44

von ihnen verloren gehe.*

Was bedeutet das, dass sie ihr Leben aufopfert, aufopfern will ,,zur Siihne fiir den Unglauben
des jlidischen Volkes“? Manchmal wird dieser Gedanke in Lebensbeschreibungen Edith
Steins ausgelassen und die Auslassung mit drei Punkten gekennzeichnet, oder es wird mit
anderen Worten anders gesagt: ,,Fiir ihr Volk, fiir die Deutschen, fiir den Frieden®... Und das
ist auch gut so, um Missverstindnisse zu vermeiden. Aber wenn wir ehrlich sein wollen,
miissen wir Rechenschaft geben dariiber, was wir mit der Heiligsprechung von Edith Stein,
damit, dass ihr Glaube uns Vorbild sein soll, meinen. Was bedeutet das: sie siihnt fiir den
Unglauben des jiidischen Volkes? Ist das nicht das todliche, alte, antijiidische Klischee, das
hier durchschldgt? Deshalb mochte ich genau darauf eingehen und fragen: Wie hat Edith
Stein das gemeint? Natiirlich hat sie vor dem II. Vaticanum gelebt, und heute wiirde sie es
vielleicht anders formulieren. Aber die Sitze stehen da. Sie hat sie so gemeint, wie sie

dastehen. Also: wie hat sie sie gemeint?

a) ..Unglaube*
Zuerst das Wort ,,Unglauben®. Was meinte Edith Stein mit ,,Unglauben des jiidischen

Volkes“? In den Augen von Edith Stein ist nicht das jlidische Volk als solches ungldubig,
denn vom starken Glauben ihrer Mutter hielt sie viel und war {liberzeugt, dass er sie zu Gott
fiihrte. Der ,,Unglaube der jiidischen Volkes* bezieht sich m.E. allein auf die Ablehnung von
Jesus als Messias.

Wir wissen, dass es fiir die Mutter ein Schock war, wie ein tiefer Verrat, dass ihre
Lieblingstochter katholisch wurde und dann in den Karmel ging. Edith Stein schrieb dariiber:
,,Die letzten Wochen zu Hause und der Abschied waren natiirlich sehr schwer. Meiner Mutter
etwas verstdandlich zu machen, war ganz unméglich. Es bleibt in seiner ganzen Hdrte und

Unfasslichkeit stehen und ich konnte nur gehen in dem festen Vertrauen auf Gottes Gnade
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und die Kraft unseres Gebetes. Dass meine Mutter selbst gldiubig ist, schlieflich ihre auch
45

immer noch so starke Natur machen es etwas leichter.

Und wir wissen, immer wenn Edith Stein nach Hause kam oder wenn die Mutter Briefe

schrieb, war es sehr schwierig und spannungsreich, diese Frage zu besprechen. Die Mutter
46

attackierte sie, auch gegeniiber den Geschwistern.

Einmal - Edith Stein ging mit in die Synagoge, wenn sie zu Hause war - einmal ging die
Mutter extra den langen Weg zu Ful3 zurlick, um Zeit zu haben, mit ihrer Tochter Edith zu
sprechen. Sie fragte ihre Tochter: ,,Man kann also auch jiidisch fromm sein?* Edith Stein
antwortete: ,,Gewifs, wenn man nichts anderes kennengelernt hat.* ,Warum®, fragte die

Mutter, ,,warum hast du ihn kennengelernt?* - Und dann aber: ,,Ich will nichts gegen ihn
47

sagen. Er mag ein guter Mensch gewesen sein. Aber warum hat er sich zu Gott gemacht?*

Das ist das - religiose - Schliisselproblem zwischen Juden und Christen. Warum hat er sich
zu Gott gemacht?! Und, ganz praktisch, in Auschwitz ist eines der Argumente der
orthodoxen Juden, dass es ihnen verboten ist, in der Nidhe des Kreuzes zu beten, weil die
hebrédische Bibel verbiete, in der Ndhe von Gotzendarstellungen zu beten. Wenn die
Darstellung von Jesus, dem Gekreuzigten, verstanden wird als Darstellung eines Gotzen,
(,Gott ist im Himmel, und da ist noch ein Gott?‘) - dann ist es fiir fromme Juden verboten,
dort zu beten; das ist eines der religiosen Argumente dafiir, dass in Auschwitz, auf dem
judischen Friedhof, kein Kreuz sein darf. Im Milieu des christlich-jidischen Dialoges
herrscht meist ein Konsens dariiber vor, dass es uns ja um denselben Gott geht, dass wir,
wenn wir glauben, dass er sich in Christus offenbart hat, nicht an einen zusitzlichen zweiten
- und dann dritten - Gott glauben, sondern an eine Offenbarungsweise. Aber das ist hier jetzt
nicht auszufiihren. Ich mdchte hier nur betonen, dass die Ablehnung des Christentums bei
der Mutter aus ihrer Treue zu ihrem Gottesverstindnis kommt.

Edith Stein schrieb in einem Brief: ,,Darum habe ich meiner Mutter weder die Konversion

noch den Eintritt in den Orden je verstindlich machen konnen. [...] Ich kann nur darauf
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bauen, dass sie ihr Leben lang ein kindliches Gottvertrauen hatte und dass es ein Opferleben
48

(13

war* Und: ,,Das ,Scimus, quoniam diligentibus Deum... * [Wir wissen, dass denen, die Gott

lieben, alles zum Besten gereicht, Rom. 8,28] wird gewifs auch meiner lieben Mutter

zugutekommen, denn sie hat ,ihren’ lieben Gott (wie sie oft mit Nachdruck sagte) wirklich
49
lieb gehabt und im Vertrauen auf ihn viel Schweres getragen und viel Gutes getan.“ QOder:

»Es hat mir immer sehr fern gelegen zu denken, dass Gottes Barmherzigkeit sich an die
50
Grenzen der sichtbaren Kirche binde.*

Der Schliisseltext fiir mich stammt vom Fest Kreuzerhohung im Jahr 1936, dem Jahr, als ihre
Mutter starb. Am Fest Kreuzerhohung, darauf habe ich schon hingewiesen, war im Karmel
Geliibdeerneuerung. ,,4Als ich an der Reihe war, meine Geliibde zu erneuern, empfand ich,
dass meine Mutter bei mir war. Ich habe ihre Nihe deutlich erfahren.” Ein Telegramm aus
Breslau bestitigte, dass ihre Mutter genau in diesem Augenblick gestorben war. Das war fiir
Teresa Benedicta ein grofler Trost. Danach waren Gerlichte aufgekommen, die Mutter hétte
sich vor ihrem Tod bekehrt. Edith Stein dazu: ,,Die Nachricht von ihrer Konversion war ein
vollig unbegriindetes Geriicht. Wer es aufgebracht haben mag, weif3 ich nicht. Meine Mutter
hat bis zuletzt an ihrem Glauben festgehalten. Aber weil ihr Glaube und das feste Vertrauen
auf ihren Gott von der friihesten Kindheit bis in ihr 87. Jahr standgehalten hat und das
Letzte war, was noch in ihrem schweren Todeskampf in ihr lebendig blieb, darum habe ich

die Zuversicht, dass sie einen sehr gnddigen Richter gefunden hat und jetzt meine treueste
51

Helferin ist, damit auch ich ans Ziel komme.”“ Das ist im Grunde ein ungeheurer Satz. Die
Mutter, die glaubige Jiidin, ist jetzt bei Gott als Fiirsprecherin fiir ihre christliche Tochter,
Fiirsprecherin dafiir, dass auch ihre Tochter das Ziel erreicht, wo sie schon ist, bei dem Gott
der Viter. Die jiidische Mutter ist fiir Edith Stein die beste Fiirsprecherin: Edith Stein hat

ihren Weg als Christin immer als ihren Weg zu ihrem gemeinsamen Gott verstanden.
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Wenn Edith Stein vom Unglauben der Juden schrieb, dann wiinschte sie natiirlich, dass sie -
52

so wie sie selbst - sehen, wie sehr Gott sie in Jesus Christus liebt. Aber wenn sie das nicht

sehen konnen, doch Gott die Treue halten wie ihre Mutter, dann ist das ihr Weg zum Ziel.

Nur in diesem Kontext ist das Wort ,Unglaube‘ zu verstehen: ohne jeden Schuldvorwurf.

b) ..Sithne*
Und jetzt das zweite Wort: Siihne. Was meinte Edith Stein mit ,Siihne fiir den Unglauben*?

Edith Stein schrieb: ,,Meine Mutter war das starke Band, das die Familie zusammenhielt,
jetzt schon vier Generationen. Jetzt hdlt sie noch die Sorge um sie alle gefesselt [...] Was

dann kommt, wird fiir die Zuriickbleibenden schwerer sein. Ich werde mein ganzes Leben
53

hindurch fiir sie einstehen miissen.* Sie sah, dass sie in ihrer Familie die Rolle ihrer Mutter

iibernahm. Siihne ist, davon bin ich tief liberzeugt, fast ein anderes Wort fiir Mutterliebe. Die
Mutter hatte die Familie zusammengehalten. Es war eine sehr lebendige und schwierige
Familie. Die Mutter hatte ihr Leben aus der Kraft ihres Glaubens dafiir aufgeopfert. Und da,
wo sie nicht mehr konkret helfen konnte, hatte sie zu Gott gebetet und war vor Gott fiir ihre
Kinder eingestanden. Und sie hatte Thn - so verstehe ich das - angefleht: ,Meine Kinder
gehen so viele verschiedene Wege. Wenn sie Schuld haben, rechne ihnen ihre Schuld nicht
an, sondern rechne das alles mir an!* - Das ist, denke ich, ein Urbediirfnis fiir eine liebende
Mutter, so zu flehen. ,Rechne ihnen ihre Schuld nicht an, rechne sie mir an. Ich nehme deren
Schuld auf mich.*

Dieses Eintreten vor Gott fiir ihre Kinder verstand Edith Stein jetzt als ihre Rolle in Bezug
auf ihre konkrete Familie und in Bezug auf ihr ganzes Volk. Und sie war auch iiberzeugt,
dass thre Mutter im Himmel fiir ithre Kinder weiter einsteht. Sie schrieb: ,,An Allerseelen
werden wir beide [mit Bruder Arno] unserer Mutter gedenken. Dieses Gedenken ist fiir mich

immer sehr trostvoll. Ich habe das feste Vertrauen, dass meine Mutter jetzt Macht hat, ihren
54

Kindern in der groffen Bedrdngnis zu helfen. Einzustehen, vor Gott da zu sein fiir die
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anderen, sie mit ihrer Liebe nicht zu verlassen, das war jetzt ihre Aufgabe. Sie schrieb: ,,Ich
vertraue, dass die Mutter aus der Ewigkeit fiir sie sorgt. Und darauf, dass der Herr mein
Leben fiir alle angenommen hat. Ich muss immer wieder an die Konigin Esther denken, die
gerade darum aus ihrem Volk genommen wurde, um fiir das Volk vor dem Konig einzustehen.

Ich bin eine sehr arme und ohnmdchtige kleine Esther, aber der Kénig, der mich erwdhlt hat,
55

ist unendlich grof3 und barmherzig. Das ist ein so grofser Trost.*

Sie verstand den Karmel, den Sinn des Karmel in diesem Einstehen vor Gott - fiir das Volk.
Der Prophet Elija auf dem Berg Karmel stand vor Gott fiir das Volk: ,,, So wahr der Herr, der

Gott Israels, lebt, vor dessen Angesicht ich stehe ...“ (3 Kon. 17,1). Vor dem Angesicht des
56

lebendigen Gottes stehen - das ist unser Beruf.** ,,Die Ordenslegende berichtet, dass die

Gottesmutter gern bei den Einsiedlerbriidern auf dem Berge Karmel geweilt habe. Wir
verstehen wohl, dass sie sich an den Ort hingezogen fiihite, wo ihr von alters her Verehrung
gezollt wurde und wo der heilige Prophet in demselben Geist gelebt hatte, den auch sie
erfiillte, seit sie auf der Erde weilte: losgelost von allem Irdischen anbetend vor Gott zu
stehen, ihn aus ganzem Herzen zu lieben, seine Gnade auf das siindige Volk herabzuflehen

und genugtuend fiir dieses Volk einzustehen, als Magd des Herrn seines Winkes gewdrtig zu
57
sein - das war ihr Leben.”” So sah sie die Rolle des Karmel und ihre eigene Rolle im

Karmel. ,,Es ist ein Grundgedanke alles Ordenslebens, vor allem aber des Karmellebens,

durch freiwilliges und freudiges Leiden fiir die Siinder einzutreten und an der Erlosung der
58

Menschheit mitzuarbeiten.*

¢) Das Kreuz und die Juden

Wie verstand Edith Stein das Kreuz in diesem Zusammenhang? Fiir sie ist klar, dass das

Kreuz in ihrem Leben das Schicksal des jiidischen Volkes in dieser Zeit der Verfolgung war.
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Zu Besuch im Karmel Ko6Iln-Lindenthal bei einer Gebetsstunde in der Fastenzeit 1933: ,,Ich
sprach mit dem Heiland und sagte ihm, ich wiisste, dass es sein Kreuz sei, das jetzt auf das
Jjlidische Volk gelegt werde. Die meisten verstinden es nicht; aber die es verstinden, die
miissten es im Namen aller bereitwillig auf sich nehmen. Ich wollte das tun. Er solle mir nur

zeigen, wie. Als die Andacht zu Ende war, hatte ich die innere Gewissheit, dass ich erhort sei.
59
Aber worin das Kreuztragen bestehen sollte, das wusste ich noch nicht.* Und spiter

schrieb sie, dass sie genau in diesem Hinblick ihren Ordensnamen gewéhlt habe. ,,/ch muss
Ihnen sagen, dass ich meinen Ordensamen schon als Postulantin mit ins Haus brachte
[1933]. Ich erhielt ihn genauso, wie ich ihn erbat. Unter dem Kreuz verstand ich das
Schicksal des Volkes Gottes, das sich damals anzukiindigen begann. Ich dachte, die es
verstiinden, miifiten es im Namen aller auf sich nehmen. Gewif3 weifs ich heute [1938] mehr

davon, was es heifst, dem Herrn im Zeichen des Kreuzes vermdhlt zu sein. Begreifen wird
60

man freilich niemals, weil es ein Geheimnis ist. *

Schluss

Edith Stein ist fiir mich Wegweiserin wegen ihrer Wahrhaftigkeit, wegen ihrer eindeutigen
Liebe zu ihrem Volk, wegen ihrer inneren Bereitschaft, diesen Weg zu gehen, wegen der
Klarheit ihres christlichen Glaubens, der sie dazu fiihrt, radikal und ohne einen Schatten,
liebend und solidarisch mit dem Schicksal der Juden zu sein. Diese Einheit von christlichem
Glauben und Liebe zum Volk der Juden in Auschwitz verkorpert sie fiir mich.

Edith Stein ist ein Aspekt in Auschwitz, und es gibt sehr, sehr viele Aspekte. Im Verhéltnis
von Christen und Juden brauchen wir bestimmt eine ermeuerte Theologie, eine neue
Aufarbeitung und ein tieferes Verstdndnis dessen, was dieses Verhéltnis bedeutet. Und dabei
muss sich nicht nur im Kopf, sondern auch in unseren Herzen etwas dndern.

Wenn ich Fithrungen durch die Gedenkstitte mache, erschiittert mich immer besonders der
Raum mit den vielen Haaren, und dass ich davon erzdhlen muss, dass Menschen in
Auschwitz nur noch Material waren. Haare wurden zu Stoffen, Goldzdhne wurden zu

Goldbarren, Asche wurde zu Diinger auf den Feldern. Es gab nicht mehr die Spur von
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Totenehrung. Es gab nicht mehr die Spur von Ehrung der Lebenden. Was ist da mit dem
Menschen passiert? Wie sehen wir heute den Menschen? Edith Stein hat die letzten Jahre

(1932/33) als Dozentin in Miinster ganz intensiv an der Frage nach dem Menschenbild, an
61
einer Anthropologie gearbeitet. Wir brauchen dieses Ringen um den Menschen, um die

Wiirde des Menschen, sehr. Das ist ein Bereich, den ich jetzt nicht ndher besprochen habe,
fiir den ich aber Edith Stein sehr wichtig finde.

Wichtig ist die Frage: Wie bekennen wir heute, nach Auschwitz, in Bezug auf Auschwitz,
unseren Glauben? Wie bekennen wir ihn so, dass er nicht bedrohend ist fiir andere, die ihn
nicht mit vollziehen konnen? Oft miissen wir sicher schweigen. Aber wir miissen auch
Antwort geben kdnnen, wenn uns jemand fragt: Was ist dein Glaube? Woran orientierst du
dich? Was denkst du wirklich? Und dann: Was bedeutet das, was du wirklich denkst, fiir
mich? Diese Antwort auf die Aufforderung ,gib Rechenschaft!® (1 Petr 3, 15f)) muss so
formuliert sein, dass der andere als der andere, dem die Antwort gegeben wird, grundsitzlich
und fundamental ganz ernst genommen wird. Mein Glaubensbekenntnis selbst muss im
Dialog Ausdruck des Respektes vor dem Anderen sein. Und da verstehe ich auch Edith Stein
als Hilfe; denn gleichzeitig mit ihrem christlichen Glaubensbekenntnis filihrt sie uns doch als
Christen nach Auschwitz, wo sie als Jiidin ermordet wurde. Sie fiihrt uns zu dem Schicksal
der Juden als Juden. Die Verehrung von Edith Stein wird fiir uns Christen und fiir den Rest
der Welt dann gut sein, wenn sie dazu fiihrt, in diesem Dialog die Juden als Juden ernst zu
nehmen. Die Bekehrung ist ein Geheimnis, das sich im Herzen abspielt. Die Aufgabe ist zu
lieben. Diese beiden Aspekte von: Identitit haben, aber diese Identitdt so haben, dass ich den
anderen ernst nehme, ist die Grundvoraussetzung fiir jeden Dialog.

Trotzdem ist es so, dass Dialog oft nicht geht, weil zu viele Emotionen, zu viele
Verletzungen noch da sind. Bevor wir anfangen zu reden, zu diskutieren, Recht zu haben,
muss Vertrauen geschaffen werden. Und wir als Christen in Deutschland miissen, um dieses
Vertrauen zu schaffen, Ernst machen mit unserer Gewissenserforschung. Auf uns selber
schauen. Betroffenheit zulassen von unserer Geschichte des Versagens und der Verbrechen.

Und dann Umkehr durchleben, erarbeiten. Das passiert viel zu wenig.
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Ich mdochte schlieBen mit einem Zeugnis aus dem Jahr 1962. Herr Wielek, der Edith Stein im
Lager Westerbork getroffen hatte, hat folgendes erzihlt: Edith Stein bat ihn, einen Brief zu
schreiben. ,,, Schreiben Sie, bitte, nach Echt, dass man uns noch Rosenkrinze schickt’, bat
sie. Ich kann mich noch erinnern, wie merkwiirdig mir diese Situation vorkam: der jiidische
Rat schreibt von dem Judenlager Westerbork nach einem Kloster in Echt und stellt eine
solche Frage... Ich habe hieriiber mit Teresia Benedicta gesprochen, und sie antwortete:
,Die Welt besteht aus Gegensdtzen. Manchmal ist es gut, dass diese bestehen. Eine
Milderung kann dann ein Vertuschen bedeuten, und das ist nicht gut. Schliefslich wird nichts

von diesen Kontrasten tibrigbleiben. Nur die grofie Liebe wird bleiben. Wie sollte es auch
62
sonst moglich sein...? **
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